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Introduccién

En México, las manifestaciones de la religiosidad popular que se generan dentro
de las comunidades rurales o semiurbanas, se han abordado desde distintas
opticas y desde diferentes disciplinas. Estas investigaciones se han orientado en
la busqueda de elementos o0 remanentes prehispanicos o coloniales, aspectos que
tienen que ver con las identidades colectivas, la identificacion de
reinterpretaciones simbdlicas o sincretismos en los rituales o en las formas de
comportamiento, incluso estudios sobre el desarrollo y funcionamiento de los
sistemas de cargos.

Dentro de estos temas, particularmente, se han abordado aspectos
estructurales de la religiosidad popular, como son las mayordomias, las
procesiones, los santuarios y peregrinaciones, las danzas y diversos tipos de
rituales, exvotos o incluso las imagenes de los santos catolicos.

En este trabajo se analiza parte de las manifestaciones de la religiosidad
popular que directamente se generan durante el mes de agosto, en torno a la
imagen de santa Elena de la Cruz, en Santa Cruz Cuahutenco®. La investigacion
se concentra en las practicas festivas como son las procesiones y peregrinaciones
gue se desarrollan durante los principales dias de la celebracion, del mismo modo,
se explica el posible origen del culto y veneracion de la imagen patronal
resguardada en la iglesia principal del pueblo. Bajo este contexto, y como guia de
la investigacion se plante6 la siguiente interrogante ¢ Cuales son los factores que
han influido para que las manifestaciones de religiosidad popular que se generan
anualmente en torno a la imagen de santa Elena, se sigan reproduciendo, dentro y
fuera de la comunidad?

Como respuesta a la pregunta de investigacion, la hipétesis que orientd este
trabajo es la siguiente, los factores que le han dado sustentabilidad y dinamismo a
la festividad, son principalmente dos: la estructura organizativa de la comunidad

para preparar la celebracion y el simbolismo que adquieren las imagenes de santa

! Santa Cruz Cuahutenco pertenece al municipio de Zinacantepec, dentro del Estado de Meéxico, su
toponimia es “En la orilla del bosque” cuahutl=arbol, tentli=orilla, y co=en. La localidad comprende terrenos
que ocupan las laderas que bajan desde el Nevado de Toluca o Volcan Xinantécatl, hasta las llanuras del
valle (Pérez, 1999: 85).



Elena. Respecto al primer punto, se considera que el disefio organizativo que ha
adoptado la comunidad para preparar y coordinar la celebracion, ha sido
fundamental para el desarrollo, dinamismo y continuidad de las practicas festivas
populares, ya que al estar conformada por grupos de diferentes sectores de la
poblacion, sin importar sus diferencias econémicas, de género, edad, ocupacion u
oficio, permite que todos puedan participar en los deberes que conlleva la
organizacion de la fiesta patronal, mientras que el segundo aspecto queda
implicito en el momento en que los diferentes grupos organizativos hacen propias
las iméagenes de santa Elena durante la festividad, y las convierten en simbolos
identitarios tanto de los responsables de esos gremios como de los habitantes de
la comunidad.

Hasta la fecha, no se ha encontrado el dato preciso que mencione desde
cuando y de qué manera los habitantes de Cuahutenco adoptaron como patrona a
santa Elena de la Cruz, lo que si se sabe, es que dentro de la parroquia del
pueblo, existe una pintura con la imagen de la emperatriz romana, con la fecha de
1784, afio en el que probablemente la imagen quedd expuesta al culto popular y
desde entonces ha ocupado el papel de protectora y patrona dentro de la
comunidad.

A partir de esa fecha se han generado diversas muestras de la religiosidad
popular en torno a esta imagen. Cronolégicamente, podemos hablar sobre la
creacion de la pintura en lamina o exvoto que se realiz6 noventa y nueve afios
después (1883) de la primera; el cambio definitivo de la festividad de febrero a
agosto en 1949, realizdndose de manera ininterrumpida a partir de entonces.
Recientemente, se tiene registrada la participacion de la imagen titular en el
movimiento en contra de la instalacién de una gasera a las afueras del pueblo en
el aflo de 1989. También damos cuenta de las posteriores reproducciones que se
realizaron en los afios 1972, 1986, 2001 y 2003.

El analisis sobre esta festividad demuestra que gran numero de las
manifestaciones religiosas han logrado mantenerse vigentes permitiendo a su vez,
la integracion de nuevas practicas festivas como sucedio con el novenario en el

que se distingue la participacion de los diversos gremios de la comunidad,



asimismo se han incorporado y consolidado diversas peregrinaciones que
provienen de diferentes comunidades vecinas, como es el caso de San Francisco
Tlalcilalcalpan y del Barrio de El Calvario de Zinacantepec. Lo anterior, permite
observar como la festividad de santa Elena de la Cruz ha logrado amalgamar un
conjunto de elementos que convierten su celebracion en expresion o
manifestacion del gran bagaje cultural de México y en particular de la comunidad
estudiada, la cual, fortalece la identidad local en torno a la imagen y sus rituales.
Derivado de estos acontecimientos, se delimito la temporalidad de nuestro trabajo
de investigacion, el cual comprende del afio 1949 al 2017.

Se puede afirmar que en las fiestas religiosas que se generan en torno a las
imagenes de los santos catdlicos en diferentes comunidades, se encuentran
elementos tanto culturales como histéricos que bien vale la pena investigar, tal es
el caso de la fiesta patronal de santa Elena en Cuahutenco, donde destacan
aspectos identitarios, comunitarios, religiosos, populares y diversas formas de
relaciones entre los miembros de la comunidad y su patrona que a través de los
afios se han ido fortaleciendo hasta lograr permear en la gran mayoria de los
habitantes.

El objetivo primordial de este trabajo consiste en explicar cuales son los
factores que han influido para que las muestras de la religiosidad popular que se
realizan en torno a la imagen de santa Elena en Santa Cruz se mantengan
vigentes. Particularmente, se pretende explicar el origen y desarrollo del culto a
esta santa dentro y fuera de la comunidad. Asimismo, comprender las principales
caracteristicas de la mayordomia que anualmente se genera en torno a esta
imagen. Y por ultimo, exponer y conocer las principales etapas en las que esta
constituida la celebracién patronal en Cuahutenco.

Para la realizacion de esta investigacion consideré conveniente utilizar el
meétodo hipotético deductivo, ya que primero observeé e identifiqué el fenomeno a
estudiar, a través de la recoleccion de informacién relativa a la festividad y
sucesos gque tuvieron que ver con la celebracion, posteriormente, y después de
diversas reflexiones, realice una serie de preguntas, enseguida, formule la debida

hipotesis o respuesta al planteamiento del problema, la cual fue sometida a
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contrastacion con la informacion recopilada sobre el tema a través de la
bibliografica y de la investigacion de campo.

Para recabar la informacion lleve a cabo la investigacion documental y de
campo. Para la primera utilicé fuentes bibliograficas y archivisticas especializadas.
Para la segunda, elaboré entrevistas y recurri a la observacion etnogréfica, la cual
complementé con el registro fotografico de diversos momentos de la festividad.
Para la realizacion de esta parte de la investigacion, se tomé como base a la
historia oral ya que, mediante la entrevista, esta metodologia busca y construye el
testimonio de actores u observadores directos de ciertos aspectos del acontecer
que son considerados importantes por el cientifico social (Collado, 2006: 15).

A partir de los argumentos de Ma. del Carmen Collado Herrera, se sabe que
la historia oral es fundamental para escribir la historia contemporanea y, debido a
Su naturaleza, proporciona material distinto al que nos da el documento escrito,
llenando muchas veces las ausencias de éste y, sobre todo, proporcionando las
visiones particulares, las percepciones de los individuos sobre los procesos
historicos; ademas, permite adentrarnos en su subjetividad en la mentalidad de los
emisores (Collado, 2006: 31). Fue por ello que algunas de las entrevistas, se
realizaron a fundadores o promotores de las peregrinaciones o a diversos
personajes que han contribuido con el culto y veneracion hacia la imagen de santa
Elena de la Cruz. Al respecto, Félix Baez Jorge nos dice lo siguiente: “Estudiar las
mentalidades existentes en un pueblo equivale a penetrar en ese dmbito secreto
que es el &mbito de las actitudes colectivas expresadas en determinados actos o
simplemente suefios, fantasias, utopias. Las mentalidades tienen unos ritmos y
unas causalidades propias” (Baez, 1998: 13).

El recurso metodoldgico que se implementd en el trabajo de campo, fue la
observacion directa durante la organizacién y el desarrollo de la fiesta patronal.
Esta herramienta permitié conocer y describir paso a paso todas las actividades
festivas que se generan antes, durante y después de la celebracién en la
comunidad. Al respecto, Felipe Gonzalez Ortiz, en su articulo titulado: “Otra vez
San Agustin Mextepec: el sistema de cargos entre la modernidad y la tradicion” en

la obra Cargos, fiestas, comunidades, nos dice que: “El trabajo de campo es la
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fuente del conocimiento antropoldgico, por tanto, permanecer en la comunidad es
la Unica manera que se tiene para profundizar y llegar al corazon de los
habitantes; y mientras mas se estd en la comunidad, mas preguntas surgen”
(Gonzalez, 2002: 67).

De la misma forma, se analizaron los expedientes de los archivos parroquial,
municipal, estatal y nacional, con la finalidad de indagar en aspectos relacionados
con las festividades o algun dato que tuviera relacion entre Santa Cruz y su
patrona. Asimismo, la investigacion se concentro en algunas esculturas y pinturas
con la imagen de la emperatriz romana, que se encuentran tanto en los municipios
de Sultepec, Metepec y Zinacantepec, pero sobre todo, se puso mayor atencién
en las obras que existen en Cuahutenco, ya que estas piezas ayudaron a deducir
parte de las propuestas planteadas en la investigacion.

Para la realizacion de este trabajo se tomaron como referencia parte de los
argumentos que diversos autores han desarrollado en torno a la religiosidad
popular. En un primer momento, estos planteamientos, ayudaron a identificar,
comprender y diferenciar, cuales son las partes estructurales de esta categoria
analitica. Algunos de estos elementos constitutivos son los rituales (en sus muy
variados campos de accion), la cosmovision, el sincretismo, las imagenes de
santos, las fiestas patronales, las mayordomias, las procesiones, santuarios y las
peregrinaciones. Obras como Religiosidad popular y cosmovisiones indigenas en
la historia de México, Cosmovision mesoamericana y ritualidad agricola, y
Cosmouvision, ritual e identidad de los pueblos indigenas de México se convirtieron
en piezas fundamentales para esta primera etapa de identificacion y clasificacion
de los conceptos.

El objetivo central de estas obras consiste en explorar la tradicion, ritualidad e
identidad, que se genera en torno a las imagenes de los santos catolicos y de los
lugares sagrados dentro de las comunidades rurales o de ascendencia indigena
en la historia de México. Gran parte de las investigaciones se derivaron del trabajo
etnografico y de una metodologia interdisciplinaria que combiné la antropologia
con la historia, la arqueologia, la iconografia y la geografia cultural (Broda y
Gamez, 2009: 15).
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En un segundo momento, y a través de las observaciones durante el trabajo
de campo, seleccioné cuales, serian los hilos que guiarian la investigacion.
Principalmente consideré al ritual que se genera en torno a las imagenes de los
santos catoélicos como son las procesiones y peregrinaciones. De la misma forma,
el concepto de patronal, santuario, imagenes de santos y mayordomia se
convirtieron en parte estructurales del trabajo debido a que las evidencias
observadas dentro de la festividad que se realiza en Cuahutenco, coinciden con lo
sefalado por algunos autores.

Obras como Religiosidad popular México-Cuba, Entre los naguales y los
santos y Cultura popular y religién en el Anahuac contribuyeron al fortalecimiento
de nuestros conceptos claves. En la primera obra Nohemi Quezada nos ofrece la
siguiente interpretacién acerca del término religiosidad popular, la autora sefiala
que:

La religiosidad popular se define a partir de la religion oficial como perteneciente a
los grupos populares, subalternos o marginados, la religiosidad popular,
conceptualizada como la expresion religiosa del pueblo al que cohesiona y da
identidad, est4 conformada histéricamente con elementos de diferentes tradiciones
culturales como la indigena y la hispana. La religiosidad popular es un proceso
social que permea los diferentes estratos sociales y borra las diferencias sociales
(Quezada, 2004: 9-10).

El trabajo de Quezada, permite observar la amplitud de esta categoria, ya
gue debido a la pluralidad que tienen las manifestaciones populares religiosas que
se generan en distintas regiones de Latinoamérica, nos encontramos con
fendmenos muy distintos entre si pero que sin ningun problema y en un plano mas
global, bien pueden formar parte de la religiosidad popular. Debido a estas
observaciones, se puede afirmar que esta categoria analitica no se limita a un
campo de accion, y que sus componentes varian de acuerdo a la region y a la
época donde se desarrolle la investigacion.

En el segundo trabajo: Entre los naguales y los santos de Baez-Jorge, se
encuentran descritas algunas de las categorias y conceptos clave para nuestro
trabajo. En primer lugar, el autor explica como dentro de la religiosidad popular de

diversas comunidades de México, se generan creencias y practicas ceremoniales
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en torno a las imagenes de los santos catodlicos, los santuarios y los paisajes
sagrados. De esta manera el autor sefiala que:

El estudio sobre la devocion hacia los santos en las comunidades contemporaneas
nos ayuda a comprender elementos de la singularidad de las manifestaciones de
la religiosidad popular. La devocion que se tiene hacia los santos, es dindmica,
crece o disminuye en relacién directa con su eficacia para prodigar favores a sus
fieles, quienes definen sus oficios con base a sus necesidades cotidianas (Béaez-
Jorge, 1998: 154 y 157).

Dentro de la historia de las comunidades, los santos han sido considerados
personajes protagonistas, los habitantes reconocen a estas imagenes sagradas
como fundadoras y protectoras, y cuando hay que salir a peregrinar a otros
lugares, se convierten en los embajadores de los pueblos donde habitan. Al

respecto Baez-Jorge sefala que:

Los santos funcionan como objetos significantes y referentes de la entidad grupal,
operan como anclaje de la memoria colectiva; se vinculan lo mismo al mito que a
la historia; su trascendencia llega a cubrir todos los planos que reproducen la vida
social, en una escala ascendente que va del individuo a la comunidad. Se le
asocia al bien y al mal, al orden y al caos, a la vida y a la muerte, a la proteccion y
a la orfandad (Baez-Jorge, 1998: 199 y 238).

En la obra colectiva coordinada por Ramiro Alfonso Gdmez-Arzapalo
Dorantes Los Divinos entre los humanos, los estudios se enfocan en las practicas
y la vida ceremonial de comunidades actuales, principalmente nahuas del centro
de México o descendientes de ellos. En este trabajo Johanna Broda propone lo
siguiente:

El concepto de religiosidad popular remite a procesos contrahegemonicos,
mediante los cuales se gestd, durante la Colonia y entre la poblacién conquistada,
una nueva religiébn que se nutria de ambas tradiciones la espafiola (catélica) y la
indigena mesoamericana. La politica de evangelizacion impulsada por la iglesia
catélica en la segunda mitad del siglo XVI -después del Concilio de Trento y en
plena Contrarreforma en Europa- favorecio la propagacion del culto a los santos,
virgenes y cristos y la reinterpretacion simbdlica de numerosas creencias y
practicas indigenas. Durante el barroco hispanoamericano se gesté esta nueva
ritualidad y la compenetracién espiritual de los mundos indigenas y espafiol
(Broda, 2013: 8).

En esta obra colectiva se describen datos etnograficos muy novedosos y

reflexiones sugerentes acerca del proceso histérico que produjo fusiones entre
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diversas tradiciones con nuevas practicas religiosos festivas, asi como los
procesos de continuidad y los diferentes cambios que hasta la actualidad se
siguen desarrollando en México. Los autores pretenden reflexionar en torno a las
caracteristicas de la dinamica cultural interna de los pueblos, partiendo de la
reformulacion de los santos como personajes numinosos a través de la vivencia
religiosa popular que actualmente opera en distintas comunidades. Los
argumentos de estos autores me confirmaron la operatividad de esta categoria
analitica a través del abordaje de uno de sus componentes, los santos.

Dos elementos mas forman parte de esta investigacion, los santuarios y
peregrinaciones, de los cuales se hace referencia a través de los planteamientos
de Gilberto Giménez. En su obra Cultura popular y religiéon en el Anahuac, el autor
sefala que los santuarios son laboratorios privilegiados para observar y analizar la
fenomenologia de las practicas religiosas populares:

La frecuentacion de los santuarios se inscribe en el &mbito de la religiéon popular
como uno de sus momentos mas expresivos y privilegiados. La peregrinacion a un
santuario es un gesto privilegiado del catolicismo popular. Los santuarios se
describen como centros sagrados donde se venera la imagen de una Virgen, un
Santo o un Cristo y hacia donde convergen periédicamente las peregrinaciones del
catolicismo popular (Giménez, 1978: 14).

Para el caso de estudio, no es que se trate de un santuario en todas sus
dimensiones, sin embargo, se retoman estos planteamientos porque la veneracion
a santa Elena durante su festividad anual, puede ser abordada como uno de los
momentos cumbre de la religiosidad popular a través de las peregrinaciones que
las comunidades cercanas realizan con la intencién de visitar a la emperatriz en el
lugar sagrado de su veneracion.

En el trabajo titulado: Las fiestas, peregrinaciones y santuarios en México.
Los viajes para el pago de las mandas, Haydée Quiroz sefiala que en México
existe una innumerable cantidad de peregrinaciones hacia santuarios ubicados en
los mas diversos lugares de la Republica Mexicana.

La autora sostiene que los santuarios, las peregrinaciones y las
consecuentes fiestas y ritos que se desarrollaron alrededor de éstos, se remontan

a la conjugacién de antiguas y nuevas tradiciones, que se van recreando cada
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afio. Su permanencia y los cambios que se van gestando en cada repeticion
ciclica, son una de las multiples expresiones de la variada riqueza cultural de
México. Estas expresiones festivas, estan relacionados con imagenes de virgenes,
cristos 0 santos y los milagros que se les atribuyen (Quiroz, 2012: 12). Las
peregrinaciones se realizan hacia lugares muy diferentes y de diversas formas,
COMO son a pie, en transportes colectivos, caravanas, cabalgatas o en bicicletas.

Otra de las obras clave dentro del trabajo es en La diaspora de una devocion.
Acercamiento al estudio del Cristo de Esquipulas, de Carlos Navarrete Caceres. El
estudio resulta enriquecedor, ya que las manifestaciones de la devocion popular
gue se generan en torno al cristo negro, son abordadas desde diferentes puntos
de vista. Primeramente, podemos encontrar estudios que se realizaron con ayuda
del trabajo de campo o trabajo etnogréafico, en segundo lugar, podemos hablar del
rastreo que se realiza de la imagen titular y sus posteriores réplicas en diferentes
comunidades aledafias al santuario. En tercer lugar, aparece el trabajo
bibliografico y el trabajo de archivo, logrando de esta manera, ampliar el
conocimiento sobre la devocidén a esta imagen milagrosa desde diferentes areas
de investigacion.

Para el presente trabajo, resulta importante mencionar el aporte de Marielba
Herrera Reina, quien afirma que: Algunas de las expresiones populares alrededor
de la fiesta son: la conformacion del santuario y la imagen patronal o titular; la
peregrinacion; las gratitudes; como sistema organizativo, las cofradias y
finalmente, la misma fiesta patronal (Herrera, 2013: 63).

Herrera Reina sefiala que: en un pais culturalmente diverso, la religiosidad
popular se vuelve uno de los factores primordiales de su patrimonio, mantenido a
lo largo de los afios. La religiébn se convierte en un hecho integrador de los grupos
sociales, crea identidad colectiva de tipo local, regional, nacional o étnica, otorga
sentido a la existencia de los individuos, se adoptan simbolos y creencias que se
aprenden en casa con la guia y el ejemplo de los mayores que han sustentado la
tradiciéon, siendo una expresion propia y reflejo espiritual de los sectores
populares. Manifestaciones caracteristicas del fendmeno religioso son, por

ejemplo, las hermandades y cofradias, las romerias 0 peregrinaciones,
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procesiones y los santuarios, entre otras manifestaciones que llevan implicitas
diversos simbolos. Al compartir estos elementos colectivamente, dan un sentido
de union a los participantes: ellos lo exponen y manifiestan porque se vuelven
hermanos, creen en la imagen y dan por hecho que los fendmenos religiosos son
reales, tal es el caso de los milagros (Herrera, 2013: 66-68).

Con relacién a los sistemas de cargos, dentro de esta investigacion se
consulté la obra coordinada por Eduardo Andrés Sandoval Forero, Hilario Topete
Lara y Leif Korsbaek, de Cargos, fiestas, comunidades donde sefialan que:

El sistema de cargos aparece como un sistema normativo o una institucién que
refrenda normas a través de ceremonias; regula el poder, dota de autoridad y hace
posible la circulacion de las mismas, evitando la formaciébn de fuertes
concentraciones de ella. De la misma forma nos dicen que el sistema de cargos
consiste en un numero de oficios que estan claramente definidos como tales y que
se turnan entre los miembros de la comunidad quienes asumen un oficio por un
periodo corto de tiempo después de lo cual se retiran a su vida normal por un largo
periodo. (Sandoval, Topete y Korsbaek, 2002: 16).

En la misma obra colectiva antes mencionada, Adelson Morales Estrada y
Saul Alejandro Garcia, en su articulo titulado: “Sistema de cargo e identidad
microrregional en el municipio de Chapa de Mota”, mencionan que los santos
catélicos han dado los elementos suficientes a los pobladores para continuar con
la reproduccién de si mismos y de su cultura, para exigir su territorio, para
formarse como parte de un todo, para alejarse del mundo que los rodea, de la
ciudad que los absorbe, de la modernidad que los inunda. De esta manera, el
sistema de cargos ha permitido una comunicacion tanto interna, dentro del
poblado, como externa, con las comunidades aledafias, logrando reforzar los lazos
de identidad cultural que estas comparten, puesto que se conducen con un
lenguaje similar.

A través del analisis de estas obras y con el trabajo de campo realizado
durante varios afios, se logré dar mayor consistencia a esta investigacion la cual
se desarrolla en cuatro capitulos. En el capitulo uno, titulado: Religiosidad popular,
exponemos parte de los argumentos desarrollados por diversos autores en torno a
esta categoria analitica. A partir de nuestro caso de estudio, abordamos los

principales elementos que la constituyen y le dan forma, algunos de estos
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fenémenos son: ritual, el concepto de patronal, mayordomia, imagenes de santos
catdlicos, procesiones, santuarios y peregrinaciones. Los autores son: Johanna
Broda, Félix Baez-Jorge, Gilberto Giménez, Luis Maldonado, Ramiro Gomez-
Arzapalo, Haydée Quiroz Malca, Angélica Galicia Gordillo, Estela Vega Deloya y
Maria Elena Padron Herrera.

En el capitulo dos, titulado: La construccion de una devocién popular. Santa
Elena de la Cruz en Santa Cruz Cuahutenco, se describe parte de la vida y obra
de la emperatriz romana, con el propdsito de hacer saber al lector quién fue este
personaje y cual fue su aporte al mundo catdlico. Posteriormente, se explican
algunos de los factores histéricos que han dado vida a la celebracion popular
dentro y fuera de la comunidad, se presentan tres versiones sobre el origen de la
imagen titular, asi como la descripcién iconografica de esta pintura, describimos el
cuando y dénde se realizaron las reproduccién de la imagen patronal, a través de
la version de los protagonistas, este apartado se ilustra con un cuadro donde se
mencionan las principales caracteristicas de las imagenes de la emperatriz. De la
misma forma y a partir del relato del sacerdote Esteban Lopez, se esclarece codmo
fue la llegada de las reliquias de santa Elena y san Isidro Labrador, a la
comunidad, todo esto, con la finalidad de acercar al lector a una mejor
comprension sobre la importancia que tiene la imagen de santa Elena de la Cruz
en Cuahutenco. Asimismo, se expone de qué manera se han ido entretejiendo las
relaciones entre el pueblo y la imagen, a través de los apartados mitos, leyendas e
historias sobre santa Elena. Finalmente, se describen las manifestaciones de fe y
de devocion que llegan desde el exterior a Santa Cruz, quedando claro que en
diversos pueblos, y en particular en Cuahutenco, se ha creado una relacion donde
tanto pobladores como la imagen patronal juegan un papel protagonista que se
manifiesta en la festividad en honor a santa Elena. Dando muestra de que todas
estas practicas, también forman parte de las manifestaciones de la religiosidad
popular que se fueron gestando durante diferentes etapas histéricas de la
comunidad.

En el capitulo tres, cuyo titulo es: La mayordomia de santa Elena de la Cruz,

describimos y analizamos a la mayordomia que se encarga de la organizacion de
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la festividad en Cuahutenco, abordamos sus principales funciones dentro de la
fiesta patronal, con la finalidad de demostrar que a través de este grupo, las
manifestaciones de la devocion popular cobran significado durante la celebracion
especialmente en los afios 2012 y 2013. En este sentido, se realizé una breve
comparacion que nos permiti6 comprender de qué manera se llevaron a cabo las
actividades de las mayordomias de los afios estudiados. Para ilustrar la estructura
de la mayordomia y de los grupos subalternos que, afio con afio se generan con la
finalidad de organizar la festividad, se incluye un cuadro con los principales
cargos.

Finalmente, en el capitulo cuatro, nombrado: La fiesta patronal de santa
Elena de la Cruz, se expone la consistencia de la celebracion anual. Y con los
resultados obtenidos a través del trabajo de campo y de las etnografias recabadas
durante el periodo 2012 y 2013,%> se demuestra que la celebracién patronal es la
maxima expresion de la religiosidad popular, ya que en ese momento es cuando
se generan diversas practicas festivas en torno a la imagen de santa Elena de la
Cruz.

Estos elementos son perceptibles desde que comienzan los llamados “dias
fuertes” de la celebracion, pasando por el novenario, las mafanitas, la
participacion de los grupos juveniles dentro de la festividad, los cuatro o cinco dias
principales que asumen los mayordomos, la procesion con las cuatro imagenes de
santa Elena, peregrinaciones, (anexamos dos cuadros para ilustrar este apartado),
el dia conocido como “ochovario” y la peregrinacion hacia el barrio de El Calvario,
gue es regularmente el dia del cierre de la fiesta patronal. Finalmente, queda decir
gue esta investigacion contribuye al conocimiento del origen y evolucién de estas

practicas festivas dentro y fuera de la comunidad.

’ Durante los afios 2012 y 2013 se realizd el trabajo de campo mas completo y detallado, sin embargo,
también consideramos algunos acontecimientos generados dentro de las festividades de los afios
posteriores, con la finalidad de reforzar la veracidad de las propuestas planteadas dentro de la investigacion.
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Capitulo 1. Religiosidad popular
En este capitulo se analizan las principales caracteristicas que conforman a la
religiosidad popular, a partir de las definiciones que han desarrollado diversos
especialistas sobre el tema. Los autores que se presentan en este trabajo son:
Gilberto Giménez, Luis Maldonado, Félix Baez-Jorge, Johanna Broda y Ramiro
GOmez-Arzapalo. Cada uno y desde su campo de estudio aportan interesantes
aspectos que guian nuestro trabajo de investigacion en torno a esta categoria.
Posteriormente se exponen y analizan los conceptos de ritual, fiesta patronal,
mayordomia, imagenes de santos catolicos, procesiones, santuarios y
peregrinaciones, tomando como base los argumentos de Gomez-Arzapalo, Broda,
Baez-Jorge, Quiroz Malca, Galicia Gordillo, Vega Deloya, Padron Herrera, y de
Marielba Herrera Reina, como parte de los elementos constitutivos de la

religiosidad popular.

1.1. ;Qué es lareligiosidad popular?

Una de las investigaciones pioneras en relacion con el tema devocional popular,
es la obra clasica de Gilberto Giménez, “Cultura popular y religion en el Anahuac”,
publicado en 1978. En esta investigacion, el autor hace mencion de las practicas
religiosas que se recrean en torno a la imagen del cristo negro de Chalma.
Principalmente, analiza la peregrinaciéon que el pueblo de San Pedro Atlapulco
realiza al santuario. En este texto se encuentran importantes planteamientos en
relacion con la religiosidad popular. Al respecto Giménez sefiala que:

La religiosidad popular responde a un proceso social al interior de la comunidad
gue la genera, mas que a deformaciones de una fe dogmatica institucionalizada. El
fendmeno, debe entenderse no en relacién a la oficialidad de la iglesia, sino desde
su propia originalidad, que corresponde a las vivencias histéricas y necesidades
concretas del pueblo que la origina (Giménez, 1978: 11-13).

De la misma forma, el investigador Luis Maldonado sefiala que la religiosidad
popular esta constituida por “fendbmenos muy generales que tienen un cierto
caracter de constantes culturales, recurrentes en los mas diversos ambitos y
épocas historicas”. Las expresiones religiosas populares, aunque incluyen rituales

e ideaciones ajenos y en ocasiones opuestos a las concepciones hegemonicas,
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mantienen una tension de fuerzas que generan una relacion dialéctica. Los cultos
populares conllevan dindmicas de autoevangelizacién, que configuran un
“paralelismo cultico” o de gestién ritual a través de grupos comunales que
eventualmente confrontan la vision y normativa eclesiastica (Maldonado, 1989: 30-
43).

Otro estudioso sobre este tema es Félix Baez-Jorge, el cual sefia que la
religiosidad popular trata sobre una compleja articulacion de fenbmenos y sus
coordenadas analiticas son su dimension historica, los condicionamientos étnicos
y de clase y sobre su autonomia frente a la institucion eclesiastica. Se trata de una
religiosidad distante de la ortodoxia en la doctrina de la iglesia, que tiene una
pronunciada orientacion terrenal. La religiosidad popular, centrada en el culto a los
santos; enfatiza los aspectos devocionales y protectores. La importante funcién
que desempefian las imagenes de los santos catélicos, asi como los santuarios y
las peregrinaciones, generalmente, tiene su origen en la religiosidad barroca
(Baez-Jorge, 1998: 54,55).

En “Religiosidad popular y cosmovisiones Indigenas en la historia de
México”, Johanna Broda sefala que en las comunidades campesinas del pais, la
religiosidad popular se presenta como un fendmeno que supera el ambito
meramente piadoso-devocional, 1o cual quiere decir que va mas alla de simples
manifestaciones religiosas, ya que es aqui, donde convergen elementos religiosos,
econdmicos, politicos, sociales e identitarios (Broda, 2009: 20). La religiosidad
popular serd entendida como un proceso social que opera con una légica
autoctona, y cobra autonomia frente al poder hegemaonico (en este caso la Iglesia),
pero no siempre rompe sus lazos con él, sino que se establece una relacion
dialéctica donde se lucha por el control de la liturgia y de los espacios sagrados
(Broda, 2009: 20).

Para Gomez-Arzapalo, la religiosidad popular se perfilé6 desde el interior de
las comunidades como una estrategia de diferenciacion entre lo propio y lo ajeno,
donde lo propio reconoce lo ajeno, selecciona algo, lo reformula y finalmente se lo
apropia. Un ejemplo claro, es la asimilacion que las comunidades indigenas o de

tradicion campesina, hacen de elementos cristianos como los santos, la virgen,
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cristo, la cruz, entre otros elementos, donde se percibe una integracién de éstos a
Su practica agricola, atribuyéndoles ciertas caracteristicas y poderes que sélo se
valoran en un contexto agricola popular, es en estos lugares donde se crea y se
reproduce la cultura e identidad de las comunidades (Gomez-Arzapalo, 2009: 23).

Es por ello que las fiestas religiosas populares se convierten en el engrane
central donde se engarzan de manera simultanea: rituales, imagenes de santos,
necesidades materiales concretas, relaciones sociales, identidades colectivas,
practicas politicas, soluciones econdmicas, distanciamientos de las instancias
hegemonicas, luchas por el poder frente a la hegemonia, y también al interior de
las facciones del propio pueblo. El resultado de todo el conjunto es un sistema
coherente, en cuanto que opera bajo una légica singular propia, la cual se refuerza
a través de la articulacion de este engranaje en la celebracion de las fiestas
(Gbmez-Arzapalo, 2009: 23).

Analizadas cada una de estas propuestas, se puede entender que dentro de
la religiosidad popular convergen distintos tipos de expresiones, creencias y
tradiciones religiosas en torno a las imagenes o a los diferentes lugares sagrados
dentro y fuera de las comunidades tanto rurales como semiurbanas. Estas
expresiones se han generado en diferentes épocas y en diferentes momentos
histéricos, como respuesta a las diversas necesidades concretas de cada
comunidad.

A partir de los diferentes argumentos de los especialistas expuestos con
anterioridad, se puede deducir que las manifestaciones de la religiosidad popular,
no siempre seran compatibles con los canones establecidos por la religion oficial,
generando, una relacion tensa entre ambas esferas de poder, que desemboca, en
algunas ocasiones, en una lucha por las imagenes y los lugares sagrados durante
las celebraciones.

En este sentido, se puede destacar el papel que adquieren las imagenes de
los santos catdlicos dentro de la religiosidad popular, ya que, regularmente, sera
en torno a estos entes sagrados que se desarrollen diferentes fenémenos festivos-

religiosos tales como: procesiones, peregrinaciones y diversos rituales que
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conlleven a la cohesién e identidad de los integrantes de las comunidades que las
practican.

1.2. Elementos que integran a la religiosidad popular

Diversos son los elementos que constituyen y dan forma a la religiosidad popular,
para nuestro caso de estudio solo hablaremos del ritual, imagenes de santos,
procesiones, santuarios, peregrinaciones, mayordomia y sobre el termino patronal,
debido a que son los que se manifiestan dentro de la comunidad de Cuahutenco.
Para comprender de una mejor manera en que consisten estos fendémenos
populares, se abordara parte de los argumentos planteados por algunos autores

especialistas en el tema.

1.2.1. Ritual

De acuerdo con el enfoque del presente trabajo, y siguiendo los planteamientos de
Johanna Broda, Gémez-Arzapalo y Galicia Gordillo, el ritual serd entendido como
parte esencial de la religiosidad popular, ya que sirve de marco para la
reinterpretacion festiva y como escenario de las diferentes manifestaciones
religiosas que se generan dentro de las comunidades. La repeticion del ritual es
una manifestacion interpretativa del pasado y al hacerlo se proyecta el futuro; de
alguna manera, las practicas rituales “jalan” el futuro al pasado en las acciones
actuales (Gomez-Arzapalo, 2002: 54).

Por su parte, Broda afirma que el ritual no desaparece, pero tampoco
permanece estatico, sino que se reformula y se reorganiza segun las necesidades
concretas y cambios que experimenta un grupo social, de la misma forma la
autora sefiala que el ritual implica una activa participacion social e incide sobre la
reproduccion de la sociedad (Broda, 2009: 15).

En este sentido Angélica Galicia Gordillo en la obra: “Cosmovision
mesoamericana y ritual agricola” propone analizar el ritual en tres dimensiones:

1) EIl ritual como accién social, que implica la participacion activa de los
miembros de la comunidad, favorece la liberacion de un considerable

guantum de emotividad, y pone al descubierto la sensibilidad del grupo.
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2) El ritual como accion simbodlica. Aparece como el escenario de la
cosmovision que enmarca las relaciones contractuales entre los hombres y
los dioses para asegurar el funcionamiento armonico del universo natural y
social.

3) El ritual como representacion espacio-temporal y de orden normativo.
Permite codificar la arquitectura simbodlica a partir de las diferentes
secuencias ceremoniales (formas y tiempos de realizacion del ritual) que
son sus unidades constructivas basicas (Galicia, 2009: 298).

De estas tres categorias, la primera, bien puede ser aplicada a nuestro caso
de estudio, ya que como lo veremos mas adelante, dentro de los diversos rituales
gue se realizan dentro de la festividad patronal, en Santa Cruz Cuahutenco, se
pueden observar muestras de la participacion activa de la comunidad donde gran
namero de pobladores expresan su religiosidad en torno a la imagen de santa
Elena, a través de cantos, vivas, musica, oraciones, diversas ofrendas que van
desde fuegos artificiales hasta arreglos florales, logrando establecer un vinculo de
sensibilidad e identidad entre estos personajes.

Finalmente, podemos decir que el ritual es la expresidon esencial de la religion
y €éste a su vez se ve representado ampliamente en las manifestaciones
populares. La fiesta religiosa, entonces, refleja la accién simbdlica del ritual
relacionado con lo numinoso y por su caracter social es reguladora de la ética y la
moral del grupo que la sustenta, el espacio donde se presenta es normalmente la
parroquia, la iglesia o capilla, el atrio, las calles o algun elemento del paisaje
natural significativo para la comunidad como puede ser un cerro, una montafa, un
lago, una cafiada, etc. (Galicia, 2009: 298).

El ritual contiene la informacion simbolica del acontecimiento, del hecho
religioso de la relacion entre el hombre y lo sagrado; la fiesta representa el medio
por el cual los individuos se expresan de manera conjunta poniendo en préctica la
parte fundamental de la informacion simbdlica contenida en él. De este modo, la
fiesta se convierte en uno de los medios fundamentales para imprimir dinamismo
al ritual (Galicia, 2009: 298).
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1.2.2. Sobre el concepto patronal

Al respecto Galicia Gordillo sefiala que es muy probable que el adjetivo patronal
sea una derivacion del término patronazgo utilizado en Espafa desde el siglo XllI
para definir a todas aquellas personas dispuestas a ser “bienhechoras” de la
Iglesia, a través de la donacion o entrega de dote a la misma, lo que impactaba en
el prestigio, estatus social del donador, lo mismo que en el otorgamiento de
indulgencias o “expiacion de culpas” (Galicia, 2009: 299).

En el caso de la evangelizacion, en América durante el siglo XVI, Galicia
Gordillo afirma que tuvo que darse una situacion en la cual se aplicara este
modelo de patronazgo en las comunidades indigenas, pero representando un tipo
de patronazgo sacramental, siendo las autoridades eclesiasticas quienes
entregaban la imagen de un santo cristiano como protector de la comunidad,
fincando su vinculo en la correspondencia legal establecida entre el padre y el hijo,
en donde el padre (IlAmese también santo patrdon) era el responsable de cuidar a
su hijo (pueblo), obligado a criarle y procurarle todo el bien posible, principalmente
en un sentido espiritual (Galicia, 2009: 299).

Considerando que durante la evangelizacion, los santos, fueron
reinterpretados con algunos simbolos prehispanicos como el de ser niumenes
proveedores y protectores, es posible que se adoptara la organizacion por
patronazgos en donde las imagenes de los santos fueron interpretados como
patrocinadores por su calidad de proveedores mas que de patriarcas; el santo es
quien otorga, “el que da a la comunidad”, convirtiéndose entonces en la deidad
proveedora (Galicia, 2009:300). La autora propone dos connotaciones del término
patronal:

1) Referido y aplicado a la imagen de un santo del calendario cristiano puesto
por devocion de alguna autoridad juridica, civil o eclesiastica que haya
patrocinado la construccion o arreglo del templo, poniendo como
advocacion de la parroquia para que la imagen sirviera como protectora de
la localidad.

2) Referido y aplicado a la imagen del santoral cristiano que con su referente

de “padre protector, proveedor” se convierte en el patrocinador de la propia
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comunidad, pasando necesariamente por un proceso sincrético en donde
las comunidades originarias durante el periodo novohispano hayan
relacionado las imagenes de los santos cristianos con sus antiguos dioses
proveedores y protectores, facilitando su adopcion como benefactores
locales o santos patronos (Galicia, 2009: 298).

Con base en lo anterior Galicia Gordillo sefiala que la fiesta patronal refiere al
momento del calendario festivo dedicado a la imagen de un santo “patréon”
(heredado del pantedn cristiano), representativo de la localidad por ser la
advocacion de la Iglesia con la virtud de la providencia, y para quien va dirigida la
accion ritual esperando el favor de la restitucion o la preservacion del
funcionamiento arménico de la naturaleza.

El presente trabajo esta enfocado en la fiesta patronal que se realiza en torno
a la imagen de santa Elena en Santa Cruz Cuahutenco. Considero que dicha
veneracion seguramente fue instaurada durante el periodo novohispano por medio
de la evangelizacion por parte del clero regular o secular y de alguna manera con
el tiempo se adoptdé a la imagen de la emperatriz romana como patrona y

protectora de la comunidad, logrando tener mayor impulso durante el siglo XX.

1.2.3. Sistema de cargos, mayordomia
Los sistemas de cargos tienen sus propias funciones tanto politicas como
religiosas dentro de las comunidades que los mantienen. En el caso de la
organizacion de las fiestas patronales o religiosas, basicamente estas labores
recaen en las mayordomias, las cuales coordinan el esfuerzo colectivo necesario
para llevar a cabo la celebracion, que es comun para la gran mayoria de los
habitantes de las comunidades. De esta manera, quienes ahora fungen como
mayordomos ya habian participado afios antes en las celebraciones del santo y lo
seguiran haciendo en lo sucesivo; los espectadores pasivos de ahora seran los
organizadores de las fiestas venideras (Gomez-Arzapalo, 2009: 29).

Las fiestas coordinadas por las mayordomias se convierten en un continuum
que a los ojos de los habitantes pareceria no tener principio ni fin, pues sus

origenes se pierden en la penumbra del tiempo y se da por supuesto que seguiran
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realizandose como debe ser. Esta caracteristica de las mayordomias garantiza la
continuidad en la vida ritual comunitaria, al menos en la parte que a ellos les toca,
pues la fiesta se realiza gracias al esfuerzo fisico y material que los mayordomos
coordinan cada afio (Gomez-Arzapalo, 2009: 29).

La mayordomia se puede considerar como la institucionalizacion del esfuerzo
colectivo por celebrar la fiesta del santo, el cual forma parte de la comunidad y
tiene otro tipo de capacidades y posibilidades con las cuales puede atraer
beneficios que el pueblo requiere. De esta l6gica, atender debidamente al santo
patrén, conviene a todos para mantener un orden natural favorable (Gémez-
Arzapalo, 2009: 29).

1.2.4. Imagenes de santos catdlicos

Los santos catdlicos son seres extraordinarios que han basado su vida en
principios sacros. Son venerados por sus dones sobrenaturales que les han valido
la eterna vida y el privilegio de estar en el reino del cielo a un lado de Dios, como
sus amigos selectos y fieles sirvientes. Se cree que los rezos de los santos y su
intervencién por nosotros ante Dios nos ayudan a evitar o a resolver problemas y
desgracias. Las festividades en su honor son celebraciones del dia de su muerte y
el renacimiento de estos héroes, conmemorados cada afio en el aniversario de su
supuesta admision al cielo (Mindek, 2001: 45).

En la obra: “Entre los naguales y los santos”, Baez-Jorge afirma que: en el
catolicismo se considera santo o santa a un fiel que ha sido canonizado en
reconocimiento de sus virtudes cristianas (fe, esperanza, caridad, prudencia,
justicia y fortaleza) evidenciadas con heroismo, y que ademas haya realizado
milagros. La devocion que se rinde a los santos se llama dulia. Los martires que
murieron a consecuencia de la persecuciéon del imperio romano fueron
considerados los primeros santos del cristianismo, durante los siglos Il y IV. Al
lado de ellos algunos obispos empezaron a ser venerados, al igual que los
llamados “padres” o “doctores de la iglesia” (Baez-Jorge, 1998: 150).

A través de estos argumentos, se puede comprender lo que oficialmente se

entiende por santo o santa, sin embargo, dentro de las comunidades tanto rurales
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como semiurbanas en México, se ha ido desarrollando otro concepto que algunas
veces no tiene mucho que ver con los planteamientos establecidos por la iglesia
oficial, ejemplo de ello es lo que nos dice Gomez-Arzapalo, ya que derivado de
sus estudios de campo en diversas comunidades del pais, el autor ha logrado
observar otro tipo de caracteristicas que le han dado un nuevo sentido a esta
concepcion. El autor sefiala que:

Los santos se muestran como verdaderos actores al interior de los pueblos y son
significantes no s6lo en el ambito particular sino también en el comunitario. Los
santos se hacen propios, se les viste como se visten los habitantes del pueblo, se
les venera y trata como a personas vivas (Gomez-Arzapalo, 2009: 25).

Poco importa si se trata de una cruz, un cristo, una virgen o0 un santo
cualquiera, todos son “los santos” o los santitos”, como muy comunmente y
carinosamente los nombran en los pueblos. No hay distincion nominal para
referirse a Cristo, la Virgen, una santisima Trinidad, un arcéngel, san José, santa
Catarina o san Juan, todos son genéricamente referidos como los santos o las
santas. En el caso de los personajes femeninos, todas son llamadas también
“virgenes” o “virgencitas” (Gomez-Arzapalo, 2012: 42).

El santo y su fiesta son mucho mas que una pura ceremonia religiosa sin otra
repercusion; implica la organizacion econdmica de la comunidad durante todo el
afio de preparativos e incluye el trabajo comunitario mas alla de lo requerido
inmediatamente para la celebracién. El santo queda constituido como una figura
central del proceso social implicito en la fiesta religiosa, un proceso que implica
una organizaciéon minuciosa, redes de apoyo, alianzas y rupturas entre familias y
vecinos, estrategias econdémicas aplicadas durante todo el afio y la participacion -o
no participacion- de las familias de toda la comunidad. La figura del santo es
mucho mas que una simple imagen, plasmada en una escultura o en una pintura,
€S un personaje en si mismo, vive y participa en la vida del pueblo. Tiene poderes
sobrenaturales, co